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ODRE\EWA FILOSOFIJE SV. JOVANA DAMASKINA 
 

Apstrakt: Ovaj se rad bavi definicijama filozofije Sv. Jovana 
Damaskina iz hri{}anske perspektive. [est definicija filosofije koje daje 
Damaskin pokrivaju sva podru~ja filosofskih istra`ivawa. Kroz ontolo{ku, 
gnoseolo{ku, antropolo{ku i estetsku definiciju, Sv. Jovan Damaskin 
govori o filosofiji kao bogonadahnutoj i bogotra`iteqskoj nauci. Ako je 
filosofija qubav prema mudrosti, tada je ona qubav prema Mudrom, zapravo 
qubav prema Onome, koji kroz wu autenti~no progovara. Filozofija je  po Sv. 
Jovanu Damaskinu qubav prema Bogu.    

Kqu~ne re~i: filozofija, bi}e, su{tina, priroda, ipostas, poznawe, 
bogopoznawe, upodobqavawe, smrt, qubav, mudrost. 

 
Na koji }e se na~in razumeti definicija filosofije u direktnoj je  

povezanosti sa filosofskim  sistemom svakog autora. Tako dobijamo veliki 

broj definicija filosofije koje su  uglavnom zavisne od svetogleda mislioca. 

No sve te definicije u na~elu pokrivaju onu osnovnu i naj{iru, da se 

filosofijom ytraga za mudro{}u, odnosno da se filosofijom, qubi mudrost. 

Ovako {iroko odre|ena definicija filosofije ostavqa prostora da se svaki 

plod mudrosti uvrsti u filosofiju. Pristupi filosofiji su upravo iz tog 

razloga veoma razli~iti. Jer ona pokriva ogromno poqe qubiteqa mudrosti; 

od onih koji  odbacuju filosofiju, pa sve do onih koji u woj vide osnovu 

qudske potrage za istinom i besmrtno{}u.  

Ma koliko  da su razli~iti pristupi filosofiji, osnovna  tendencija 

filosofije sadr`ana je u ~ovekovoj potrebi da otkrije tajnu sveta oko sebe i u 

sebi. Upravo se iz tog razloga ne mo`e u}i u svet filosofije a ostati 

ravnodu{an prema svim onim pitawima koja ona pobu|uje. Filosofska pitawa 

ne doti~u samo ~ovekov um nego i ~ovekovo srce. Ona zapravo doti~u celo 

~ovekovo bi}e. Upravo zbog toga i filosofske odgovore ne daje samo ~ovekov 

um nego i celo ~ovekovo bi}e, bi}e koje u svojoj biti traga i `ivi sa 

plodovima svoga tragawa. Baviti se filosofijom stoga ne zna~i samo ste}i 

odre|eni kulturolo{ki  profil, niti zna~i ste}i nekakvu  retori~ku 

ve{tinu, nego mnogo vi{e od toga. Filosofija svojim pitawima uvodi u jedan 

drugi svet koji je sakriven svakodnevnicom, i nedovoqno vidqiv onima koji ne 

qube mudrost. Filosofija u ~ovekovom bi}u otkriva i  izo{trava jedno drugo 

~ulo. ^ulo koje  vodi istini. Radi  ovakvog  razumevawa filosofije treba 

naglasiti da se pod filosofijom u anti~koj Gr~koj a jo{ izrazitije u 

vizantijskoj filosofiji, ne podrazumeva ono {to se danas podrazumeva pod 
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tim pojmom. Filosofija, koja u svojoj biti te`i mudrosti,  pre svega ozna~ava 

onog koji mudrost ne samo  "zna"  nego  "`ivi".   U vizantijskoj filosofiji a 

jo{ izrazitije u u~ewima Svetih Otaca ona predstavqa istinu koja se dobija 

Otkrovewem a ne spekulativnim uvidom i promi{qawem. Ovako shva}ena 

filosofija  ne predstavqa samo pojmovni sistem racionalnih kategorija, 

nego i  iracionalnih, odnosno svih onih pomo}u kojih se jasnije mo`e izraziti 

Tajna. To je  razlog radi koga je filosofija uvek bila na granici sa 

umetno{}u i religijom.   

Sv. Jovan Damaskin spada u red Otaca  Isto~nog hri{}anstva,  koji 

filosofiju odre|uju kao poznawe najvi{e istine, koja je sadr`ana u Bogu. Sv. 

Jovan Damsakin `ivi u vreme Vizantije, a vizantijska filosofija  do sada jo{ 

uvek u istoriji filosofije nije dovoqno ocewena niti prou~ena. Za Svetog 

Jovana Damaskina filosofija nije  samo teorija, nego  on  `ivi u skladu sa 

istinom. Autoritet Sv. Jovana Damaskina ne zasniva samo na mudrosti koju 

poseduje, nego pre svega na  na~inu `ivota kojim je `iveo.
1
 Svetiteqstvo 

kojim je ozna~eno wegovo ime  zna~i da je on i svojim delima i svojim `ivotom 

bio svedok Istine. 

Dela koja je napisao Sv. Jovan Damaskin  su samo potkrepa i obrazlagawe 

pravoslavne vere. Izme|u ostalih dela zna~ajno je i delo "Dijalektika" 

prevedeno pod drugim nazivom "Filosofska poglavqa"
2
. Filosofska 

poglavqa predstavqaju filosofski uvod u hri{}ansko bogoslovqe,  i to kroz 

tuma~ewe i analizirawe smisla svih filosofskih termina kori{}enih u 

bogoslovsko u~ewe. Po{to je dobar poznavalac  helenske filosofije, u 

"Filosofskim poglavqima" ose}a se stilski i terminolo{ki, ali ne i 

sadr`inski, uticaj Aristotela i neoplatoni~ara Porfirija.  To se pre svega 

ose}a u metodologiji podele   filosofije  koju Sv. Jovan Damaskin deli 

sli~no Aristotelu na teorijsku i prakti~nu. "Teorijski deo filosofije 

naime je poimawe onoga {to je bestelesno i neve{tastveno odnosno 

Boga.......teorija je i poimawe prirode ve{tastvenih stvari   odnosno 

`ivotiwa i biqaka, kamewa........i poimawe prirode  onoga {to se nekada 

ogleda u ve{tastvu a nekada izvan ve{tastva (matematika),.......prakti~ni deo 

filosofije opet ure|uje narav i pou~ava kako treba `iveti".
3
  Teorijsku 

filosofiju Damaskin deli na bogoslovqe i prirodoslovqe a prakti~nu na 

etiku, ikonomiju i politiku. U ovome delu Sv. Jovan Damaskin  ispituje i 

osnovne filosofske kategorije kao {to su bi}e, su{tina, rod, kvalitet, 

vreme, ipostas, individua, identitet, razlika i td. 

Sv. Jovan Damaskin pravi razliku izme|u istinske filosofije i 

nadzirawa, i smatra da istinska filosofija mnogo pru`a jednom bogoslovu jer 

                                                 
1 Sv. Jovan Damaskin bio je veliki bogoslov VIII veka. Bio je po{tovalac ikona. I 

pored oskudnih podataka o wegovom `ivotu za wega se vezuje poznata ikona Bogorodice 

Trojeru~ce. Naime po podacima iz  wegovog `itija ruka na ikoni Trojeru~ici je 

zapravo {aka Sv. Jovana Damaskina koju je on posle usrdne molitve pred Presvetom 

Bogorodicom ponovo "~udom" povratio po{to mu je po zapovesti kalifa Valida(705-

715)  bila odse~ena.  

2 Sv. J. Damaskin, Filosofska poglavqa, Isto~nik znawa, Jasen, Bjeli Pavle, Nik{i}, 

1997. 

3 Sv. J. Damaskin, Isto~nik znawa, Jasen, Bjeli Pavle, Nik{i}, 1997, str.133. 
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ovaj kao p~ela skupqa materijal sa najraznovrsnijeg cve}a. U tome smislu se 

on poziva i na gr~ku filosofiju smatraju}i da ona doprinosi u obrazovawu 

~istog predawa, i da  pritom od we treba prihvatiti sve ono {to je u skladu sa 

istinom a odbaciti sve ono {to je pogre{no i {to je blisko nadzirawu. Zato 

Sv. Jovan Damaskin  daje {est odre|ewa filosofije, pokrivaju}i tako sve 

dimenzije filosofskog ispitivawa filosofije. Filosofija je u na~elu,  

nauka nad naukama, jer nas uvodi u poznawe Bo`je premudrosti, a da je to tako, 

svedo~e  Damskinove definicije filosofije. Iz predstoje}ih definicija 

filosofije, mo`e se uo~iti da je Sv. Damaskin bio odli~an poznavalac 

helenske mudrosti i da je ovim definicijama pokupio najzna~ajnije plodove 

helenskog razumevawa filosofije. Ali treba naglasiti da je Sv. Jovan 

Damaskin  sve helenske definicije osvetlio jednim novim hri{}anskim 

duhom, te time filozofiju kao bo`ansku nauku, postavio na najuzvi{eniji 

pijedstal me|u naukama.  Zato se ovaj rad ne}e baviti tuma~ewem ovih 

definicija iz helenske perspektive
4
 nego upravao iz perspektive te nove 

hri{}anske svetlosti kojima je Damaskin obasjao ove definicije. 

Prva  definicija je ontolo{ko-gnoseolo{ka  i odnosi se na to da je 

"filosofija poznawe bi}a, onakvih kakva bi}a jesu, odnosno poznawe prirode 

bi}a"
5
 Ova definicija u sebi ve} sadr`i krunsku definiciju filosofije 

odnosno osnovne postavke Damaskinovog filosofsko-bogoslovskog sistema. 

Bi}e i poznawe bi}a ti~u se zapravo Onog koji je Jeste, odnosno Boga.  Sa  

jedne strane ova prva definicija upu}uje na bi}e (=tÕ Ôn) a sa druge strane na 

poznawe (=gnîsis) bi}a. Sve to postaje jasnije ako se ima u vidu da Sv. Jovan 

Damaskin bi}e (=tÕ Ôn) odre|uje kao zajedni~ko ime svih bi}a. Bi}e se pak 

deli na su{tinu (=oÙsia) i projavnost(=špifaneia). Su{tina se odre|uje kao 

subjekt dok je projavnost ono {to se ogleda u su{tini kao subjekt. Su{tina je 

u tome smislu "stvar koja postoji sama po sebi i nema potrebe za (ne~im) 

drugim da bi postojala".
6
 S druge strane "projavnost je naime stvar koja ne 

mo`e postojati po sebi, ve} svoje postojawe ima u drugome"
7
 U su{tini je  

projavnost.  Sv. Jovan Damaskin navodi  da ne treba praviti razliku izme|u 

su{tine i prirode u onome smislu u kome su tu razliku videli Gr~ki 

filosofi , jer se priroda odre|uje kao na~elo kretawa i mirovawa svakog 

tela, "ona pak nije ni{ta drugo do su{tina, jer od su{tine ima tu mogu}nost, 

odnosno kretawe i mirovawe"
8
.  Nehri{}anski filosofi su, smatra Sv. Jovan 

Damaskin, govorili o razlici izme|u su{tine i prirode, nazivaju}i su{tinom 

bi}e, a prirodom su{tinu koja je postala vrsta i koja "zajedno sa bi}em koje 

prosto jeste poseduje i bi}e na odre|en na~in"
9
. Tako da, iako se bi}e deli na 

su{tinu i projavnost, ono ipak nije wihov rod. Zato Sv. Jovan Damskin ka`e 

"Sveti Oci su najvrsniju vrstu nazivali su{tinom i prirodom i oblikom...jer 

                                                 
4 Vidi: @uwi}, Slobodan, Definicije filozofije u dijalektici Jovana Damaskina, 

Filozofski godi{wak, 8,  Beograd, 1995, str.19-53   

5 Ibid, str.56. 

6 Ibid, str.139. 

7 Ibid, str.77. 

8 Ibid, str. 104. 

9 Ibid. str.91. 
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se (pojam) su{tina, izvodi od (pojma) bi}e, a priroda (=fÚsis) od 

roditi(=pefukenai), a biti i roditi se je jedno te isto, ali i oblik i vrsta 

zna~e isto {to i priroda. Ono pak {to je pojedina~no nazvali su jedinka i 

li~nost i ipostas (=ufƒothi).....A ipostas zahteva da ima su{tinu zajedno sa 

projavnostima i da postoji po sebi te da se prime}uje ~uvstvom, odnosno po 
energiji. Nemogu}e je, naime da se dve ipostasi me|usobno ne razlikuju po 

projavnostima a da se me|usobno  razlikuju po broju."
10

 I sam pojam "ipostas",  
ufithi podstaviti se u u`em smislu ozna~ava su{tinu, a u {irem zna~i 

odre|enu li~nost. Tako Sv. Jovan Damaskin Boga odre|uje kao li~nost, i 

opisuje Ga kao jedinstvenu onostranu su{tinu koja se javqa u tri  ipostasi, 

odnosno u tri konkretne li~nosti. Shodno tome unutar Svete Trojice vlada 

princip zajedni~arewa: Otac ra|a i izvodi, Sin se ra|a i stani{te je Duha, a 

Duh ishodi i prebiva u Sinu i prosve}uje
11

. 

Po u~ewu Sv. Jovana Damaskina, Bog je po svojoj transcedentnosti 

neshvativ a po blagodati shvativ.
12

 Mada je Bog po svojoj su{tini neshvatqiv, 

on ipak ~oveka nije ostavio u potpunom neznawu ve} je dao na~ine preko kojih 

mo`emo spoznati Wegovo postojawe. Time dolazimo do drugog dela ove 

definije filosofije koja se ti~e poznawa bi}a. Filosofija je dakle jedan od 

na~ina poznawa bi}a, odnosno Boga. Sv. Jovan Damaskin  smatra da mi kroz 

tvorevinu ve} dobijamo prva magloviota znawa o Wemu, prenose}i svoj um sa 

promenqivog sveta na nepromemwqivog Stvoriteqa.     

Stoga svoja "Filosofska poglavqa" Sv. Jovan Damaskin po~iwe 

raspravqaju}i o znawu. Znawe je po wemu svetlost slovesne du{e, a suprotno 

tome, neznawe je mrak. Znawe po u~ewu Sv. Jovana Damaskina ne predstavqa 

samo informaciju ili pak samo umstveno znawe, nego  uvid u  poznawe Bo`je 

egzistencije koji osvetqava ~ovekovu du{u.  ^ovek se po svojoj prirodi 

razlikuje od beslovesnih `ivih bi}a upravo po sposobnosti u~ewa i znawa. 

Znawem Sveti Jovan Damskin naziva "istinsko poznawe stvari (bi}a)"
13

. Na 

ovaj na~in se pribli`ava do ve} iskazane definicije filosofije odnosno da 

je ona  "poznawe bi}a onakvih kakva bi}a jesu"
14

. Ako je znawe bi}e (=wn) tada 

se   la`no znawe odre|uje kao neznawe, odnosno kao nebi}e (=mh wn). 

Ova  definicija jo{ se jasnije dopuwuje slede}om koja glasi 

"filosofija je poznawe bo`anskih i ~ove~anskih stvari, odnosno onoga {to 

je vidivo i onoga {to je nevidivo"
15

. Iako se  znawe ne  sti~e samo umnim 

sagledavawem i  razumevawem stvari,  um  po Sv. Jovanu Damaskinu zauzima 

zna~ajno mesto u spoznaji i odre|uje se kao "oko spoznaje"
16

 u ~ovekovoj du{i. 

Zato Sv. Jovan Damaskim nagla{ava da treba pristupiti pravom, odnosno 

nela`nom U~itequ, jer ~ovekov um ne poseduje po sebi znawe nego ga dobija od 

Boga. "Jer Hristos je ipostasna mudrost i istina, u kome su sakrivena sva 

                                                 
10 Ibid.str. 91-92. 

11 J. Damaskin, Ekdosis akribns..,PG 94, 8 

12 PG 94, 1. 

13 J. Damaskin, Isto~nik znawa, Jasen - Bjeli Pavle, Nik{i}, 1997, str.54. 

14 Ibid, str.56, 132. 

15 Ibid, str.56, 132. 

16 Ibid, str.54. 
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blaga premudrosti i znawa i koji je Bo`ja sila (Kol. 2,3) i Bo`ja premudrost 

(1. Kor. 1, 24)".
17

Zato Sveti Jovan Damaskin nagla{ava da uz pomo} Jevan|eqa 

treba poslu{ati Bo`ji glas i tako ste}i istinsko poznawe stvari. 

Ali prilaze}i Bogu (koji je istina), treba pristupiti sa pa`wom i 

iskreno, jer ako je na{e umstveno oko zamagqeno stra{}u, te{ko }emo jasno 

osmotriti istinu. Poznawu istine treba  pristupiti svom svojom du{om i 

svim svojim umom, i osloboditi se svake pometwe misli. "Me|utim prilaze}i 

vratima i stigav{i do wih, nemojmo se time zadovoqiti, ve} sna`no 

pokucajmo, dokle nam se ne otvore vrata bra~ne lo`nice i ne ugledamo krasotu 

koja je u woj.  A ta vrata jesu Pismo, a lo`nica iza tih vrata jeste lepota 

misli koja  je u wemu skrivena odnosno duh istine....Tra`imo, ispitujmo,  

istra`ujmo, pitajmo; jer svaki koji i{te prima; i koji tra`i nalazi; i koji 
kuca otvori}e mu se (Mt. 7, 8).... Jer ako smo, naime qubiteqi u~ewa, bi}emo i 

mnogou~eni, jer sve se sti~e starawem i trudom, a pre svega blagoda}u koju nam 

Bog daje".
18

     

Filosofijom se kao {to nam drugi deo ove definicije tvrdi ostvaruje 

poznawe i onoga {to je vidqivo i onog {to je nevidqivo. To zna~i da celo 

na{e bi}e treba da usmerimo ka istini  koja bi nas  "posredstvom  ~uvstva 

uzvela do Onoga koji je iznad svakog ~uvstva i poimawa, koji je uzro~nik i 

Tvorac i sazdateq svega, jer se iz krasote wegovih stvorewa sagledava isto 
tako i Stvoriteq, (Prem. 5, 21), i {to je na Wemu nevidqivo, od postawa sveta 
umom se na stvorewima jasno vidi (Rim. 1, 2). Prema tome ako bez ta{tine i 

smirenoga uma tra`imo znawe, ostvari}emo {to `elimo."
19

  

Tre}a definicija filosofije Sv. Jovana Damaskina vezana je za 

su{tinski problem sa kojim se  suo~ava ~ovekova priroda, a to je smrt. Tako bi 

ova definicija uveliko pokrivala antropolo{ku problematiku i glasi 

"Filosofija je  promi{qawe o smrti, dobrovoqnoj i prirodnoj"
20

Kao {to se 

uo~ava  iz ove definicije, smrt se u filosofiji Sv. Jovana Damaskina razume 

na dva na~ina. Jedna je smrt prirodna, odnosno fizi~ka, koja predstavqa 

razdvajawe du{e od tela, i druga je dobrovoqna po kojoj preziru}i sada{wi 

`ivot hitamo ka budu}em. U tome kontekstu Sv. Jovan Damaskin razume i 

`ivot, odnosno jedan je prirodni (fizi~ki)  `ivot kojim `ivimo i drugi, 

dobrovoqni,  po kome se u ovom `ivotu odr`avamo.   

^ovek je po Damaskinu sa~wiwen iz materijalnih i duhovnih elemenata 

i on kao takav predstavqa dodirnu ta~ku izme|u dva sveta. "Bog je dakle 

stvorio ~oveka nezlobivog, ispravnog, vrlinskog, radosnog, oki}enog svakom 

vrlinom...stvorio ga je kao nekakav drugi svet (kosmos, ukras), mali u 

velikome, o~evica vidive tvorevine i posve}enika u tajne umstvene 

tvorevine.......Stvorio ga je bezgre{nim po prirodi i slobodnim kada je u 

pitawu voqa....bezgre{nim.......zbog toga {to sklonost grehu nije imao u svojoj 

prirodi, nego u svom opredeqewu........jer ono {to biva po prinudi nije 

vrlina"
21

. Trenutak smrti u tako bogostvorenom ~oveku nastaje onda kada se po 

                                                 
17 Ibid, str.54. 

18 Ibid, str.55. 

19 Ibid, str.55-56. 

20 Ibid, str.56, 132. 

21 Ibid, str.208. 
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svojoj voqi okre}e zlu umesto Bogu. A kroz greh u ~ovekov `ivot ulazi i 

propadqivost. Zato Sv. Jovan Damaskin ka`e da postoji jedna prirodna smrt, 

koju preko grehopada nasle|ujemo i druga dobrovoqna po kojoj "umiremo" za 

ovaj `ivot,  da bismo nasledili ve~ni. To svakako zna~i da  ~ovek i daqe po 

prirodi kako ka`e Sv. Jovan Damaskin `ivi u ovom svetu, ali svoj fizi~ki 

`ivot dobrovoqno podre|uje duhovnom,  i dobrovoqno upodobquje Bogu. 

Na ovaj na~in se pribli`avamo ~etvrtoj definiciji filosofije po 

kojoj je "filosofija isto tako upodobqavawe Bogu"
22

Ova definicija velikim 

delom pokriva eti~ku problematiku jer  raspravqa o vrlini, i na~inu 

sticawa vrline. Vrline se sti~u upodobqavawem Bogu, odnosno preko Boga 

dosegnuti istinsko poznawe dobra. To Sv. Jovan Damskin demonstrira na 

primeru pravednosti. Pravednost se po wemu ogleda preko vi{e primera, ona 

zna~i pre svega pravilnu raspodelu, zatim ne o{tetiti nikoga, niti biti 

o{te}en, zatim pokazati nepristarsnost na sudu, kao i davati svakome po 

wegovim delima. No iznad pravednosti, odnosno dobrote je prepodobnost, 

(svetost),  koja se ogleda u tome da onaj ko je o{te}en poka`e trpqewe i 

oprosti onima koji su ga o{tetili, a vrhunac svetosti se ogleda u tome da im 

~ak i blagodari. Budi}i da je ~ovek slobodne voqe on nije ograni~en na dobro 

ili na zlo, zato Sv Jovan Damaskin veli "Ipak je u na{oj vlasti (ho}emo li) 

ostati u vrlini i sledovati za Bogom koji nas ka woj priziva, ili }emo 

odstupiti od vrline, {to zna~i prebivati u zlu i sledovati za |avolom koji 

nas bez prisile ka zlu priziva"
23

 

Osnova ~ovekovog spasewa po Damaskinovom u~ewu jesta Tajna 

Ovaplo}ewa Logosa Bo`jeg kojim ~ovek iznova sti~e prvobitno izgubqene 

mo}i. Vera i dela imaju svoju puno}u u ~ovekovom u~estvovawu u svetim 

Tajnama Crkve. ^ovek je stvoren kao posrednik izme|u sebe  i tvari, pa je on 

pozvan da preko sebe spasi i oblagorodi i samu tvar. "Bog je iz vidive i 

nevidive prirode, vlastitim rukama sazdao ~oveka po svome obrazu i podobiju, 

oblikuju}i telo od zemqe, i svojim duvawem podario mu je slovesnu i umnu 

du{u, a toga ~oveka, kao {to je poznato, nazivamo bo`anskom ikonom; jer izraz 

po obrazu (ikoni) otkriva ono {to je umno i samovlasno, dok izraz po 

podobiju, otkriva mogu}nost upodobqavawa vrlini".
24

 Zato je po Damaskinu 

trebalo da ~ovek bude isku{an da bi iskustvom ste~enim kroz o~uvawe 

zapovesti, zadobio besmrtnost kao nagradu za vrlinu. Ako se ~ovek potrudi u 

vrlini tada }e zadobiti Bo`ju blagodat "jer sam Tvorac i Gospod preuzima na 

sebe borbu za qubav svog stvorewa i svojim delom biva mu u~iteq".
25

 

Peta definicija filosofije odnosi se na estetsku dimeziju i glasi 

"Filosofija je umetnost nad umetnostima i nauka nad naukama, odnosno 

filosofija je po~etak svake umetnosti, jer je wome prona|ena svaka 

umetnost"
26

 Ovaj izraz umetnost, u bogoslovoqu Sv. Jovana Damaskina, vi{e 

treba shvatiti kao ume}e uop{te,  a ne iskqu~ivo odre|ene kreativne 

sposobnosti, ti~e se zna~i vi{e sposobnosnosti rukograditeqstva.  Sv. Jovan 

                                                 
22 Ibid, str.56, 132. 

23 J. Damaskin, Ekdosis akribhs....,PG  44  

24 J. Damaskin, Isto~nik znawa, Jasen, Bjeli Pavle, Nik{i}, 1997, str.207. 

25 Ibid. str.236. 

26 Ibid, str.132. 
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Damaskim u filosofiji vidi na~elo svake umetnosti, odnosno motiv svake 

nauke, i svakog stvarala{tva. Jer filosofija kao qubav ka mudrosti, odnosno 

kao izvesno bogotra`iteqstvo navodi ~oveka da se na razli~ite na~ine 

pribli`ava Tvorcu. Zato Sv. Jovan Damaskin navodi: "Umetnost je po nekima 

takva da u ne~emu i gre{i, dok je nauka koja ni i ~emu ne gre{i, a samo 

filosofija nikada ne vodi u zabludu"
27

 ^ovekova potreba da se pribli`i 

Bogu pokriva i estetsku dimenziju a ova dimenzija svoj  krajwi domet dosti`e 

u ikonama jer "{tovawe upu}eno ikoni dospeva do praobraza, a praobraz 

(prvolik, prototip), je ono {to je na ikoni izobra`eno, iz koga biva izvo|ewe 

obraza...Veli naime Bog Mojsiju: Gledaj, te na~ini sve ovo po slici (obrascu) 
koji ti je pokazan na gori (Izl. 25, 10; Jev. 8, 5). Pa zar heruvimi koji su ~inili 

senku `rtveniku nisu bili delo ruku ~ove~ih? [ta li je bio ~uveni hram u 

Jerusalimu? Nije li bio rukotvoren i qudskom ve{tinom na~iwen".
28

  

[esta i posledwa definicija filosofije sublimat je svih prethodnih i 

glasi "Filosofija je opet qubav prema mudrosti, a istinska mudrost jeste 

Bog; prema tome, qubav prema Bogu je istinska filosofija"
29

. Ova definicija 

nas kona~no dovodi do su{tine same filosofske postavqenosti Sv. Jovana 

Damaskina. U ovoj definiciji se iscrpquju sve predhodne po kojima  Sv. Jovan 

Damaskin  pokriva sve filosofske discipline; ontolo{ku, gnoseolo{ku, 

antropolo{ku, eti~ku i estetsku. Sve ove predhodne definicije dovode do 

najuzvi{enije koja se nalazi u qubavi prema mudrosti, a po{to je Premudrost 

sadr`ana u Bogu, tada je istinska  filosofija qubav prema Bogu.  To je razlog 

radi koga filosofija jeste nauka nad naukama i umetnost nad umetnostima, i 

zato ona po Damaskinu nikada ne vodi u zabludu, jer je wen put upu}en Bogu, 

koji je Qubav.  U Qubavi Bo`joj su podjednako sadr`ani i Mudrost i Dobrota 

i Lepota Bo`ja, a oni su samo Bo`ja imena i Bo`je energije "Bog se naziva 

Umom i Logosom i Premudro{}u i Silom, budu}i da je svega toga uzro~nik, i 

budu}i da je neve{tastven, svedelateq, i svesilan"
30

. Ali Bog iako izreciv po 

svojim energijama nije izreciv niti shvatqiv po svojoj su{ytini "Da Bog 

dakle postoji to je o~ito. Ali {ta je on po su{tini i po prirodi, to je 

potpuno neshvativo i nepoznato"
31

. Bog je po Sv. Jovanu Damaskinu i 

bestelesan "sve {to se o Bogu govori izrazima telesnosti re~eno je 

simboli~ki, i ima u sebi uzvi{eniji smisao, jer bo`anstvo je prosto i 

neizobrazivo"
32

 

Neshvatqivost Bo`je su{tine se u tome smislu ne mo`e izre}i re~ima, 

ve} se samo mo`e re}i {ta ona nije, ali ne i {ta ona jeste. Ono pak {to o Bogu 

govorimo na potvrdan na~in ne otkriva Wegovu prirodu nego svojstva te 

prirode. Tako kada se ka`e da je Bog  dobar, pravedan ili mudar, ne govorimo o 

Bo`joj prirodi nego nego o svojstvima Wegove prirode. Prvo Bo`je ime "Onaj 

koji jeste"(Izl.3, 14) zna~i da on postoji obuhvataju}i sobom i u sebe sve,  a 

drugo ime Bog (=Qeos),  dolazi od re~i qeein {to zna~i hitati i starati se o 

                                                 
27 Ibid, str.57. 

28 Ibid, str.326. 

29 Ibid, str.56. 

30 Ibid, str.171. 

31 Ibid, str.148. 

32 Ibid, str.168 
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svemu, pokazuje odnos prema svemu onome {to je wemu razli~ito, a  Gospodom  
se naziva u odnosu na one nad kojim Gospodstvuje, Carem u odnosu na one nad 

kojim caruje, a Tvorcem prema onima koje je stvorio. Na taj na~in su i Tri 

ipostasi u savr{enoj zajednici sa Bogom.  
Budu}i da su Ipostasi u savr{enoj zajednici sa Bogom, tada je svakako  i 

~ovek kao Bo`ja tvorevina u zajednici sa Bogom. I to ne u bilo kakvom odnosu 

nego u odnosu qubavi. Hristovim Ovaplo}ewem prevazi|en je  jaz izme|i Boga 

i ~oveka, pa ~ovek biva spa{en od smrti i postaje bog po blagodati."Ko svagda 

`udi za  Bogom, taj Ga vidi, jer Bog je u svemu, i od Wega  koji jeste zavise sva 

bi}a, i ni{ta ne mo`e postojati ukoliko nema svoje bi}e u Onome koji jeste, 

jer Bog je pome{an sa svime postoje}im, budu}i da odr`ava jestestvo u 

postojawu, a Bog Logos se, ~ak svojim svetim telom, ipostasno sjedinio i 

nesliveno sme{ao sa na{im telom"
33

.  U filosofiji se zato  izra`ava `udwa 

prema Premudrom, i ne samo `udwa nego se preko we ~oveku otkriva i znawe o 

Bogu. Znawe o Bo`jem postojawu je Bog rasadio u svima.  Najpre tvorevina 

objavquje veli~anstvo bo`anske prirode. Zatim se preko zakona i proroka 

Bog javio ~oveku, da bi  na kraju  preko svog Jedinorodnog Sina Isusa Hrista 

po meri ~ovekove prijem~ivosti Bog   otkrio  znawe o sebi. Dakle po Sv. 

Jovanu Damaskinu ~ovek znawe ne mo`e iznedriti iz sebe, nego  ~ovek saznaje 

tek  u susretu sa Bogom, odnosno on dobija znawe tek kao odgovor na Bo`je  

znawe. Pa i filosofija u tome smislu nije ~ovekovo otkrivawe istine, nego 

se ona javqa kao ~ovekov odgovor na ve} otkrivenu Bo`ju Istinu. Znawe koje 

se filosofijom otkriva ~oveku, se pre svega odre|uje kao qubav ka 

Premudrom,  to znawe koje se dobija preko qubavi prema Bogu je takvo da 

istovremeno ~oveka preobra`ava i spa{ava, i ~ovek se preko te qubavi 

upodobqava Bogu. "A dodir Wegov shvatamo kao najta~nije poznavawe i 

sakupqawe onih znawa koja su najtananija i najskrivenija, jer nije mogu}e da 

oni, koje dodiruju}i ispitujemo, i{ta sakriju za sebe".
34

Nedostatak svoga uma 

i nedoslednost svog jezika, ~ovek upotpuwuje  Bo`jim Sveznawem. Zato je 

filosofija ni{ta drugo, nego bogotra`iteqstvo i bogo~e`wa, pomo}u koje uz 

Bo`ju pomo} ~ovek ostvaruje puno}u svoga bi}a.       

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

                                                 
33 Ibid, str.175. 

34 Ibid. str.168. 
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Sla|ana Risti} Gorgiev 

 

THE DEFINITIONS OF PHILOSOPHY BY ST. JOHN OF DAMASCUS 

  
Saint John of Damascus is one of the fathers of the Eastern Christian Church. His 

teaching is not based just on theoretic speculations, but it considers practical living 
(testifying) of the Truth. St. John defines the philosophy as a science over sciences, and art 
over arts. This definition origins from the terminological definition of philosophy through 
which philosophy is love toward wisdom, considering st. John's attitude that true wisdom is 
God, then he defines philosophy as love toward God. Just becouse of that st. John makes 
the distinction between true philosophy and supervising. The true philosophy, in this sense, 
could be the introduction into christian theology. 

From this basic definition rise all other st. John's definitions of philosophy. 
According to those definitions philosophy is equally cognition of being, cognition of divine 
and human matters as well as deliberation about death, and imitation to God, too. So, st. 
John gives us a comprehensive definition of philosophy which in its final consequences 
could be summed as Godyearning and Godimitationing.   
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