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PROJEKCIJA MITARSTAVA U 

“@ITIJU SVETOGA PETRA KORI[KOG” 

 

Apstrakt: Izu~avawe eshatolo{kih motiva u srpskoj crkvenoj 

kwi`evnosti, veoma zastupqenih u `itijima, je jedan od va`nijih kwi`evno-

teorijskih zadataka. U ovom radu se dokazuje da  projekcija mitarstava u 

@itiju Svetoga Petra Kori{kog predstavqa kqu~ za tuma~ewe wegove 

kompleksne semantike. 

Kqu~ne re~i: Sveti Petar Kori{ki, `itije, mitarstva, besi, 

nemilosrdni an|eli, dobri an|eli, srpska crkvena kwi`evnost. 

 

@itije Svetoga Petra Kori{kog Teodosija Hilandarca spada u 

najzna~ajnija kwi`evna ostvarewa srpske crkvene kwi`evnosti. Uprkos toj 

~iwenici, kao i dostupnosti originalnog teksta i prevoda, mnoga semanti~ka 

pitawa `itija ostala su nerazja{wena.
1
 Po{to se radi o osobenom 

hagiografskom delu kompleksne strukture, brojne su i mogu}nosti tuma~ewa.
2
 

Te mogu}nosti, na `alost, nisu ni pribli`no iskori{}ene. Ovaj rad }e 

poku{ati da, na nov na~in, u kontekstu eshatolo{ke perspektive, osvetli 

`ivot Svetog Petra u Kori{koj pustiwi.  

U sredi{tu istra`ivawa su demonska ispitivawa du{e monaha kao 

prefiguracija mitarstava. Ispitivawa du{e su naj~e{}a nakon wenog 

razdvajawa od tela, ali su mogu}a i u ovozemaqskom `ivotu. Po pravoslavnoj 

dogmatici du{a, nakon razlu~ewa od tela, prolazi kroz mitarstva gde je 

optu`uju demoni zbog u~iwenih grehova ili je ~uvaju “milostivi an|eli”. To 

se jo{ naziva i posebnim sudom, a svoje dogmatsko ishodi{te ima u Novom 

Zavetu(Lk. 16, 23-25): “Spasiteqeva pri~a o bogata{u i Lazaru jasno pokazuje 

da po smrti odmah nastaje sud nad du{om svakog ~oveka, posle koga ova odlazi 

                                                 
1 Prvo izdawe teksta priredio je Stojan Novakovi}, @ivot srpskog isposnika Petra 

Kori{kog, Glasnik Srpskog u~enog dru{tva 29 (1871), 320-346, sa dopunom u Starinama, 

16 (1884). Drugo izdawe objavio je Tomislav Jovanovi}: Teodosije Hilandarac, @itije 

Petra Kori{kog, XII, 48, Beograd 1980, 635-681. @itije je preveo na savremeni srpski 

jezik  Dimitrije Bogdanovi} u Letopisu Matice srpske 407 (1971), 383-422.  

2 Prvu obimnu studiju, zasnovanu na u~ewu protestantskog mislioca Karla Gustava 

Junga, objavio je Vladeta Jeroti}, @itije Petra Kori{kog u svetlu dubinske 

psihologije, Letopis Matice srpske 407 (1971), 383-422. Vidi i noviji rad: Radmila 

Marinkovi}, Borba na kamenu. Tre}i kult. @itije svetog Petra Kori{kog, Danica za 

2000 godinu, Beograd 1999, 148-165. 
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ili u mesto bla`enstva i radosti, ili u mesto mu~ewa i `alosti.”3
 O tome 

govori i apostol Pavle: “Qudima je odre|eno jedan put umreti, a potom - sud” 

(Jevr. 9,27). Razrada ovog u~ewa u patristi~koj kwi`evnosti prisutna je 

naro~ito u delu Svetog Kirila Aleksandrijskog Re~ o ishodu du{e, kao i u 

delima mnogih drugih svetih otaca: Jefrema Sirina, Jovana Zlatoustog, 

Makarija Velikog, Kirila Jerusalimskog, Isaije Zatvornika, Isihija 

Jerusalimskog, Grigorija Dvojeslova, Petra Damaskina, Dijadoha Fotijskog i 

drugih. O mitarstvima se govore i u mnogim `itijima: svetog Vasilija Novog 

(26. marta), sv. Velikomu~enika Evstratija (13. decembar), sv. Nifona iz 

Konstance Kiparske (23. decembar), sv. Simeona Emeskog, Hrista radi 

jurodivog (21. jul), sv. Jovana Milostivog, patrijarha aleksandrijskog (19. 

decembar), sv. Simeona Divnogorca (13. mart), sv. Makarija Velikog (19. 

januar). U~ewe je vrlo rano u{lo i u bogoslu`bene tekstove (Oktoih i druge 

bogoslu`bene kwige). 

 

“Epoha dobrih an|ela” 
 

Ovo u~ewe ima odjeka i u srpskoj crkvenoj kwi`evnosti. Zanimqivo je 

da se tek u @itiju svetoga Petra Kori{kog pojavquje ideja mitarstava i 

ispitivawe du{e od strane demona. U prethodnim hagiografijama (o Svetom 

Savi i Svetom Simeonu) govori se uglavnom o ishodu du{e i dobrim an|elima. 

Du{e ovih svetiteqa ne suo~avaju se sa demonima, ve} sa milostivim 

an|elima.  

Eshatolo{ki motivi su veoma prisutni u @itiju svetog Simeona od 

Svetoga Save. Pored Svetoga Pisma, sna`an eshatolo{ki uticaj na ovog pisca 

je izvr{io sv. Jefrem Sirin,
4
 naro~ito kada je u pitawu motiv Stra{nog suda.  

Govore}i o budu}em sudu, Sava postavqa pitawe stawa du{a pre tog suda: 

“Gde li su, kako li su du{e pravednika ili gre{nika?”5
 U tom pitawu 

sadr`ana je svest o ispitivawu du{a na posebnom sudu i o odre|ivawu wihove 

pravednosti odnosno gre{nosti. Sveti Simeon Stefana Prvoven~anog u ~asu 

ishoda du{e svoje o~ekuje “dolazak an|eoski”: ”Prizovi mi, ~edo, protu i 

bra}u svu, da vide ishod moj. Jer evo se ve} pribli`uju sluge Gospoda Boga 

mojega i silni vojnici, i glas wihov i pesmu wihovu ~uju u{i moje.”6
  To zna~i 

da su dobri an|eli, sluge Gospoda Boga, primili du{u Simeonovu. 

U Domentijanovom @itiju svetoga Save  dobri an|eo se pojavquju u 

Savinoj molitvi za du{u Stefanovu, usli{av{i wegovu molitvu, {to je Savi 

                                                 
3 Arhimandrit dr Justin Popovi}, Dogmatika pravoslavne Crkve, kwiga tre}a, 

Beograd 1978, str. 710. U samom Svetom Pismu se ka`e da je |avo “knez koji vlada u 

vazduhu” (Ef. 2,2), a demoni, koji su pod vla{}u |avola,  nazivaju se jo{ i dusima, zlim 

dusima ili ne~istim dusima. 

4 Vidi: Dragi{a Bojovi}, Sveti Jefrem Sirin i srpska crkvena kwi`evnost, Ni{, 

Kosovska Mitrovica 2003. 

5 Sveti Sava, @itije svetog Simeona, u: Sveti Sava, Sabrani spisi, priredio 

Dimitrije Bogdanovi}, Beograd 1986, str. 118. 

6 Stefan Prvoven~ani, @itije svetog Simeona, u: Stefan Prvoven~ani, Sabrani 

spisi, Beograd 1988, str. 85. An|eosku pesmu ~uli su i u~enici Svetog Petra Kori{kog 

u no}i wegovog prestavqewa. 
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omogu}ilo da zamona{i brata: 

“Svesilnim i stra{nim okom tvojim 

zapovedi tvojem presvetlom an|elu 

da povrati du{u sluge tvoga....”7
 

U Savinoj psalamskoj Molitvi za ishod du{e Domentijan prvi put u 

na{oj kwi`evnosti tek asocira na postojawe zlih an|ela, koji dosa|uju du{i u 

trenucima ishoda: 

“... i izvedi iz pe~ali du{u moju, 

i milo{}u tvojom istrebi neprijateqe moje, 

i pogubi sve koji dosa|uju du{i mojoj, 

jer sam ja sluga tvoj.”8
 

Domentijan, me|utim, na scenu dovodi dobre an|ele, koji }e Savinu du{u 

privesti ve~noj radosti: “I primi{e je dobri an|eli, i sam Gospod je 

predstavi ka ve~nim radostima... I sa an|elskim likovima i redovima 

apostola, sa bla`enim dusima u slavi bi vo|ena pred ~ovekoqubivo lice 

Tvorca svoga.”9
 I u Teodosijevom @itiju svetoga Save prisutni su samo dobri 

an|eli, kojima se Sava obra}a da vrate du{u Stefanovu.
10

 

Sa Teodosijevim @itijem svetoga Save zavr{ava se epoha dobrih an|ela 

u srpskoj crkvenoj kwi`evnosti. @itije svetoga Petra Kori{kog u tom 

smislu predstavqa prekretnicu. Wime po~iwe istorija demonskih ispitivawa 

du{e, ~ime silazak metaistorije u istoriju dobija novu dimenziju - 

dramati~no ostvarewe anahoretske eshatologije. 

 

Nemilosrdni an|eli 
 

Posle Teodosija tri zna~ajna srpska pisca eksplicitno govore o 

mitarstvima. To su Arhiepiskop Danilo, Monah Jefrem i Dimitrije 

Kantakuzin. Nismo daleko od zakqu~ka da se i na ovom pitawu sledi ona 

svetojefremovska eshatolo{ka linija uticaja u srpskoj crkvenoj 

kwi`evnosti.
11

 Arhiepiskop Danilo u @itiju kraqice Jelene posebnu pa`wu 

posve}uje du{i i wenom susretu sa “qutim i nemilostivim an|elima”: 

“Pomisli du{o, {ta }e te sresti posle izlaska tvoga od tela! Evo ti se 

spremaju razne muke, an|eli quti i nemilostivi ho}e da te uhvate.”12
 Na 

drugom mestu: “O quto je meni gre{noj! Jer umirem sa gresima mojima i 

                                                 
7 Citirano prema: Molitve Svetoga Save, priredio Dragi{a Bojovi}, Ni{, Kosovska 

Mitrovica 2002, str. 52. 

8 Isto, 56. 

9 Domentijan, @ivot Svetoga Save, u: Domentijan, @ivot Svetoga Save i @ivot 

Svetoga Simeona, priredila Radmila Marinkovi}, Beograd 1988, str. 223. 

10 Teodosije, Molitva za du{u Stefanovu i Molitva an|elu za du{u Stefanovu, u: 

Molitve svetoga Save, str. 80-82. 

11 Vidi: D. Bojovi}, navedeno delo, str. 158-178. 

12 Danilo Drugi, @itije kraqice Jelene, u: Danilo Drugi, @ivoti kraqeva i 

arhiepiskopa srpskih, Slu`be, priredili Gordon Mak Danijel i Damwan 

Petrovi},Beograd 1988, str. 93. 
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vazdu{na mitarstva ~ekaju me; odmah }u biti od wih istra`ivana.”13
 

I pesni~ko delo Monaha Jefrema bogato je eshatolo{kim motivima, 

me|u kojima je i motiv qutih an|ela.
14

  Dimitrije Kantakuzin, drugi veliki 

eshatolo{ki pesnik, o vazdu{nim mitarstvima i nemilosrdnim an|elima 

govori u Molitvi Bogorodici i Poslaniju kir Isaiji. Za ovu priliku 

citiramo samo jedno mesto iz Molitve: 

“Kako }u pretrpeti kukavan i `alan, 

kako }u podneti neiskazane bole, 

kako }u ugledati ta grozna zloduha lica, 

kako }u mitarstva pre}i vazdu{na?”15
 

Navedeni primeri iz srpske crkvene kwi`evnosti poslu`ili su za 

poimawe kwi`evno-istorijskog i duhovno-tematskog konteksta u kome 

sagledavamo eshatolo{ke ideje @itija svetoga Petra Kori{kog i naro~ito 

u~ewe o mitarstvima i du{i. 

 

Bestelesnost u svetu ili borba za du{u 
 

@itije svetoga Petra Kori{kog sastavqeno je od dve celine: u prvoj se 

ostvaruje Petrova “telesna” borba, gde dominira ideja fizi~kog napu{tawe 

bli`wih (roditeqa i sestre). Ta borba se okon~ava napu{tawem sestre i 

wenom smr}u. U drugom delu dominira borba du{e, koja se odigrava u 

Kori{koj pustiwi. Ta borba se mo`e nazvati kori{kom pove{}u i zapo~iwe 

“jevan|eqem zmije”, svojevrsnom anticipacijom sukoba du{e i demona. Zmija je, 

upravo,  simbol |avola i demona, {to Teodosije  isti~e na samom po~etku 

povesti: “U jednoj ni`oj pe{teri ispod stene svetoga velika zmija prebiva{e. 

Me|utim, zveri divqe po dolasku svetoga u miru s wime bejahu, i kao susedu mu 

nikakvo zlo ne pri~iwavahu sve dok na kraju i ne odo{e. No besi lukavi, koji 

po prirodi svojoj mrze qudski rod, kao god {to u po~etku na prvog ~oveka 

Adama zavi{}u napado{e te ga zmijinim savetom prelasti{e da }e bog 

postati, i zbog prestupqewa zapovesti i ku{awa drveta u~ini{e da i od raja i 

od Boga bude odagnan, tako i na prepodobnoga zavist podigo{e, i po{to se 

zajedno sa onom pokvarenom zmijom dogovori{e, naprego{e sve snage da ga 

mnogim napadima od stene i od pe{tere odagnaju.”16
 Paralelno sa ovim 

isku{ewem javqa se i prvo demonsko ispitivawe zbog u~iwenog “greha”, zbog 

ostavqawa sestre u pustiwi, koja se javqa kroz formu demonskih ma{tarija. 

Sami demoni podse}aju Petra na stra{ni sud i na odgovor koji treba da da 

Sudiji: “Zar se ne pla{i{ suda, jer }e od tebe du{u wenu Bog tra`iti?”17
 

                                                 
13 Isto, 97. Danilo mitarstva pomiwe i u @itiju svetoga arhiepiskopa Jevstatija, str. 

201. 

14 Vidi: Monah Jefrem, u: [est pisaca XIV veka, priredio Dimitrije Bogdanovi}, 

Beograd 1986, str. 99-163. 

15 Dimitrije Kantakuzin, Molitva Bogorodici, u: Spisi Dimitrija Kantakuzina i 

Vladislava Gramatika, priredila Jasmina Grkovi}-Mejxor, Beograd 1993, str. 41. 

16 Teodosije, @itije Svetoga Petra Kori{kog, u: Teodosije, @itija, priredio 

Dimitrije Bogdanovi}, Beograd 1988, str. 272. 

17 Isto, 273. 
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U okolnostima kada je morao voditi rat protiv udru`enih neprijateqa, 

Petar se obra}a Bogu da mu po{aqe “svoga an|ela” (dobrog an|ela, “an|ela od 

Boga”). Prva pobeda je postignuta upravo zahvaquju}i pomo}i arhan|ela 

Mihaila, ~ime se pokazuje “slava Boga”, a mesto na kojem je postignuta ta 

pobeda Petar }e proslavqati kao mesto na kojem se ta slava projavila. Izbor 

arhan|ela Mihaila nije slu~ajan, jer se i on borio sa satanom. Nakon pobede 

arhan|el Mihailo se ne obra}a Petru ve} du{i wegovoj, ~ime Teodosije 

Hilandarac nagla{ava {ta }e biti popri{te borbe koja }e se tek voditi: 

“Mir tebi, du{o koja tra`i{ Gospoda!”18
 Time du{a postaje glavni junak dela 

i akter nemilosrdne borbe. Na drugoj strani su “klevetnici du{e”, koji tra`e 

wenu smrt i weno preseqewe u ad.
19

 Zahvaquju}i postu, molitvi i “imenu 

Gospodwem”, Petar }e pobediti besove, sa~uvav{i svoju du{u od wihovih 

napada. Pre wenog ishoda, on }e se moliti Gospodu Isusu Hristu da je u miru 

primi: 

“Gospode Isuse Hriste, sine bo`ji, primi u miru du{u moju i udostoji 

me da pro|em kroz vazduh i mimo duhove lukavstva neburno i bez prepreke, bez 

zaseda i pakosti, uz sadejstvo i odbranu svetih an|ela tvojih, i vo|en i 

provo|en wima tamo gde }u se tebi, Bogu mojemu pokloniti, i primiti blago 

od tebe po velikoj milosti  i bez osude za mnoga moja zla dela.”20
  

Molitva predstavqa rekapitulaciju Petrovog `ivota. Ona, 

istovremeno, nagove{tava borbu du{e sa istim neprijateqima u vazduhu 

(duhovi lukavstva) i u woj se on moli istim saveznicima (sveti an|eli). To 

zna~i da je Petrov `ivot i na zemqi i na nebu pripada jednoj istoriji, 

istoriji ispuwewa bo`anskih zapovesti. Taj `ivot se ostvaruje i kroz 

mitarstva (kroz wihovu zemaqsku prefiguraciju i nebesko postojawe). To nije 

`ivot tela ve} `ivot du{e i Teodosije insistira na povesti du{e, jer je 

wegov junak na zemqi “kao an|eo po`iveo” i “bestelesan se javio u Kori{koj 

pustiwi.”21
 Time se dinamika Petrovog `ivota, a i sama dinamika `itija, 

ostvaruje van materijalnog sveta i prenosi se u unutra{wost du{e, na 

popri{te wene borbe sa demonima. Predkori{ka “istorija tela” je samo 

priprema za kori{ku “istoriju du{e”. 

 

Rat du{e 
 

Na samom po~etku `itija Teodosije, ne samo da najavquje, ve} i 

konkretizuje temu na osnovu ~ega zakqu~ujemo da wegovo delo nije klasi~no 

`itije, ve} `itije u ~ijem je sredi{te  `ivot du{e i rat koji }e ona voditi. 

Pisac ovo delo suprostavqa opisima “drevnih ratova” koji su predmet 

“neznabo`a~kih spisa”: “Ostaviti posledwim nara{tajima `itija svetih i 

wihove izvanredne i dobroqubive podvige - dobro je, i veoma korisno i zgodno: 

na dobro nadmetawe dobroqubive du{e, kada se o tome ~ita, revno{}u za 

dobrodeteq podsti~e, isto kao {to i qubiteqi ratova ono {to se u 

neznabo`a~kim spisima na|e napisano o mu`astvu nekih junaka u drevnim 

ratovima, sada o tome rado ~itaju, i odande se u~e da budu usrdni, iskusni i 

                                                 
18 Isto, 275. 

19 Vidi: Isto, 278. i 282. 

20 Isto, 284. 

21 Isto, 265. Vidi i str. 271. i 284. 
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neustra{ivi u boju protiv neprijateqa. Tako i spasiteqi i slu{ateqi 

`itija, i hrabrih podvizavawa, i protiv |avola mu`astva, i borewa, i 

odoqewa svetih qudi, ako su za dobro uop{te sposobni, na|u se i nehotice 

pogo|eni u srcu pa se trude da protiv mislenih protivnika i neprijateqa 

du{a na{ih iskusni i protivni postanu.”22
 U takvom ratu u~estvuju hri{}ani 

i wihove du{e, kao {to ka`e apostol Pavle: “Na{ rat nije protiv tela i 

krvi, nego poglavarstava i vlasti u vazduhu” (Ef. 2,2; 6,12). Ova  misao 

apostola Pavla, zasnovana na duhovnoj borbi, predstavqa idejni program i 

si`e @itija Svetoga Petra Kori{kog i wu usvaja Teodosije, promovi{u}i je 

na samom po~etku `itija, u navedenom citatu. 

U ratu protiv du{e u~estvuje mno{tvo besova. Teodosije ih u @itiju 

naziva “mno{tvo pukova” i “vojska besova”, koja je uvek spremna da krene u boj: 

“Hrabro, ne popu{tajte u boju! Odovud }emo u}i da ga zakoqemo.”23
 Wihovo 

oru`je je naj~e{}e kopqe i ma~: “A oni koji se nala`ahu pred vratima 

pe{tere, vi~u}i i oru`jem klepe}u}i na w navaqivahu, i skakahu da ga kopqem 

i ma~em ubiju.”24
 I ovaj primer pokazuje da @itije Svetoga Petra Kori{kog 

pripada  `itijima podvi`nika koja “svedo~e da oni sav svoj `ivot provode u 

borbi sa ne~istim duhovima, a nije retko da im se ovi i u vidqivim oblicima 

javqaju.”25
 Re~ je, po mi{qewima svetih otaca i savremenih teologa, o 

realnim iskustvima u kojima se odigrava kontakt sa demonskim silama, a ne o 

halucinacijama, kako se mo`e pro~itati u nekim tuma~ewima.
26

 

 

Lice demonskih sila 
 

Demonske sile se manifestuju kroz obli~ja zveri i ta obli~ja su sli~na 

u mitarstvima pre mitarstava (@itije Svetoga Petra Kori{kog) i u 

vazdu{nim mitarstvima (@itije Svetoga Vasilija Novog). Identi~na je i 

atmosfera sukoba. U @itiju Svetoga Vasilija Novog besovi su predstavqeni 

na ovakav na~in: “Lica im behu crna kao ugaq i katran, o~i kao `eravice, a 

pogled tako stra{an kao i sam pakao ogweni. I oni stado{e grajati i pometwu 

stvarati: jedni rikahu kao marva i zverovi, drugi lajahu kao psi, tre}i 

zavijahu kao vuci, ~etvrti groktahu kao sviwe, i svi besno gledahu u mene, 

pre}ahu mi, navaqivahu na mene {krgu}u}i zubima, `eqni da me odmah 

progutaju.”27
 Sli~no ih opisuje i Teodosije: “I napunili bejahu svu dolinu i 

po stenama pod oru`jem ho|ahu, sa {lemovima u obliku glava divqih veprova i 

s likom medveda i ostalih zveri na glavi, i tako stra{an prizor tvorahu kako 

bi ma{tarijama upla{ili svetoga.”28
 U drugim situacijama imaju oblik 

gavranova i lavova: “Zveri sa rikom i kao da }e ga pro`dreti javqahu se, a 

                                                 
22 Isto, 266. 

23 Isto, 279. 

24 Isto, 279. Psalamski simbol uticaja nevidqivih neprijateqa du{e je strela (Ps. 

90,5). Kantakuzin u Molitvi Bogorodici govori o oru`ju nemilosrdnih an|ela. 

25 Otac Justin Popovi}, navedeno delo, str. 242. Evagrije Pontijski ih poredi sa 

divqim zverima. Vidi: Avva Evagriji Pontijski, O molitvi, u: Molitva - nebeski 

`ivot. Zbornik tekstova o moltvi, Beograd 2003, str. 30. 

26 Vidi: Jeromonah Serafim Rouz, Du{a posle smrti, Cetiwe 1995. 

27 @itije Svetoga Vasilija Novog, @itija svetih za mart, Vaqevo 1991. 

28 Teodosije, navedeno delo, 278. 
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gavranovi kao da }e mu iskopati zenice o~iju wegovih u pe{teru se 

zaletahu.”29
 Navedeni opisi pokazuju da je re~ o istim manifestacijama 

besovskih napada, koji imaju svoj kontinuitet. Serafim Rouz smatra, na osnovu 

iskustva svetih otaca, da je realnost demonskih ispitivawa uvek jedna te ista, 

a mitarstva su posledwa faza tog ispitivawa, koje se zbiva ponekad pred samu 

smrt, a ponekad tek posle smrti.
30

 Svest o istom kontinuitetu prisutna je i u 

Lestvici svetog Jovana Lestvi~nika: “Kao lestvica koja vrhom doti~e nebeske 

dveri, (ova kwiga) uzvodi one koji `ele da uzi|u na Nebesa, kako bi oni, 

~itavi i neozle|eni, slobodno prolazili kroz ~opore duhova zlobe, 

poglavnika tame i knezova u vazduhu.” Kontinuitet o kojem govorimo 

podrazumeva i ~iwenicu da su pojave, poput demonskih ispitivawa, 

izobra`ewe nebeskih pojava, u ovom slu~aju mitarstava. 

 

Nebo na zemqi 
 

Petar se odupreo napadima demonskih sila molitvom i postom, na na~in 

kako se o tome svedo~i u Svetom Pismu (Mk. 9,29). Tim podvigom wegova du{a 

se upodobila nebeskim silama, postav{i stani{te Duha Svetoga, ~ime je 

postala nepristupa~na demonima. Ona ovim ostvaruje sabornost ne sa 

vidqivim ~lanovima Crkve, ve}, kao bestelesna, pristupa zajednici an|ela i 

objavquje se u trijumfu svetlosti. Pre toga morala je da se uspiwe 

svojevrsnom eshatolo{kom lestvicom, wenim razli~itim nivoima 

posvedo~enom i kod svetih otaca i nekih srpskih pisaca: 

1) sud pre suda(Sveti Jefrem Sirin, Sveti Sava, Arhiepiskop Danilo, 

Monahiwa Jefimija, Dimitrije Kantakuzin), 

2) mitarstva pre mitarstava (Sveti Antonije Veliki, Sveti Jovan 

Lestvi~nik), 

3) ve~ni ogaw pre ve~noga ogwa (Dimitrije Kantakuzin), 

4) vaskrsewe du{e pre vaskrsewa tela (Sveti Jovan Lestvi~nik), 

5) nebo pre neba - nebo na zemqi (Sveti Jovan Lestvi~nik), 

6) svetlost pre svetlosti. 

Od trenutka prvih demonskih ispitivawa (zbog ostavqene sestre), preko 

suo~avawa du{e sa vojskom demonskom, Petrova du{a se, putem bestra{}a, 

uspela do vrha lestvice. Bestra{}em se upravo posti`e vaskrsewe du{e pre 

vaskrsewa tela, ~ime se ostvaruje nebo na zemqi. 

U drugom delu `itija, u tzv. kori{koj povesti ili “istoriji du{e”, 

kondenzovano je vreme u proces obo`ewa (napredovawe u slavi), koji sadr`i u 

sebi odlike Neba, ostvareno Carstvo Nebesko na zemqi. 

U @itiju Svetoga Petra Kori{kog doga|a se i svetlost pre svetlosti. 

To je ona svetlost koja je obasjala Kori{u nakon Petrove pobede nad 

demonima: ”Posle toga svetlost velika u neizrecivom vi|ewu u pe{teri 

zablista, i san od wega ode po danu i po no}i, i mi{qa{e kao da je na nebesima 

a ne na zemqi u radosti i vesequ bo`astvenom, i nasi}iva{e se neiskazanim 

vi|ewima mnogodnevno...”31
  

                                                 
29 Isto, 276. Na istoj strani: “U lavqem obli~ju do|o{e neprijateqi moji.” 

30 Jeromonah Serafim Rouz, navedeno delo, 241. 

31 Teodosije, navedeno delo, 282. 
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Re~ je o svetlosti koja }e se pojaviti u pe{teri i u no}i Petrovog 

prestavqewa i ozna~iti eshatolo{ku puno}u jednog `ivota na zemqi u kome se 

dogodilo sve ono {to pravedne ~eka na Nebu. Ovo `itije pokazuje, a to je jedna 

od osnovnih ideja Teodosija Hilandarca, da se wegova du{a, pre ishoda iz tela, 

suo~ila i sa mitarstvima. Zato se u no}i Petrovog prestavqewa ona ispoqila 

u “~istoti i sjaju”, primqena od “~istih svetih an|ela” uz “svetlost veliku” i 

“pesmu silnu”, a wegovo telo je ispunilo pe}inu “blagouhanim mirisima”. 

Time kori{ka pe{tera Svetoga Petra postaje mesto istovremenog ostvarewa  

istorije i eshatologije. 
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Dragi{a BoŸovi~ 
 

PROEKCIÂ  MÃ¶TARSTVA V @ITII SVÂTOGO PETRA KORI[SKOGO 
 

  Житие святого Петра Коришского одно из наиболее значительных 
произведений сербской церковной литературы, причем данное определение 
затрагивает, прежде всего тематику произведения и его стилевые характеристики. На 
специфику этого призведения во многом  повлияла сама отшельническая жизнь 
святого Петра Коришского. 

 Ни один жанр жития в сербской церковной литературе, до и после 
упомянутого, не посвещает, объемно, столько внимания духовной жизни и борьбе 
души с демонами. Автор данного произведения – Теодосий Хиландарец идет дальше, 
внося в земную жизнь Петра и эсхатологические характеристики. В данном  
контексте и его борьба с демонами в Коришской пустыне воспринимается нами как 
картина мытарства, как часть общей эсхатологической проекции, а ее финал – сияние 
в пещере в ночь успения святого Петра является символом возможности 
осуществления неба на земле и доказательством земной бестелесности святого 
Петра.
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